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E R E V N A

Arg. IV. N:r5 1947

Die Bedeutung des Gebetes im judischen
Gottesdienst.
Von D:r David Grinwald,Rabbiner der Jid. Gemeinde,
Malma.

Von der Formulierung des Themas ist bereits erkennbar,
dass in der judischen Religion das Gebet nur éine Ausdrucks-
form des Gottesdienstes ist. Diese Eigenschaft, dass das Gebet
nur éinen Zweig des Gesamtgottesdienstes ausmacht, ist fast
allen Religionen eigen. Darin unterscheiden sich die verschie-
denen Konfessionen nicht prinzipiell, sondern nur graduell.
Dass es aber viele Religionen gibt, in welchem das Gebet im
Mittelpunkte des Gottesdienstes steht, dirfte wohl ausser
Zweifel sein, und lasst sich dadurch am besten beweisen, dass
der Volksmund fir »Gebet» schlechthin »Gottesdienst» be-
natzt, wie ja auch in der schwedischen Sprache die Gebets-
zeittabelle »gudstjansttiderna» bezeichnet wird.

Wenn von der Bedeutung des Gebetes im judischen Gottes-
dienst die Rede ist, so kann dies zweifach aufgefasst werden:
erstenswelche Bedeutung deeinzelnen Faktor »Gebet»
im Rahmen des Gesamtgottesdienstes zukommt,

zweitenswelche Bedeutung dem Gebet an sich, als sol-
chem, zukommt, um wirklich echter Gottesdienst genannt zu
werden.

Indes mochte ich, bevor ich direkt auf das Thema eingehe,
festlegen, worlber ich hier nicht sprechen will. Nicht naher
sprechen mochte ich hier Uber Geschichte des judischen Gottes-
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dienstes, Uber die Entstehung der Gebete, Uber den Inhalt der
Gebete, Uber die Verfasser der Gebete, Uber Einzel- und Ge-
meinschaftsgebet, tber Organisation und Versammlungsstatte
oder Uber Beamte und Art des Vortrages, sondern nur Uber die
Bedeutung des Gebetas sich.

Folgerichtig missten wir nun eigentlich beim Pentateuch
(Tora) beginnen, dem altesten Dokument der judischen Reli-
gion. Obwohl im Pentateuch — im stenogrammartigen Tra-
ger des judischen Gesetzbuches — sehr viel von Opfer und
Opferdienst und sehr wenig vom Gebet die Rede ist, lasst sich
daraus noch gar kein Schluss tber die Bedeutung und Wich-
tigkeit des Gebetes innerhalb des judischen Getsetzes und
damit der judischen Religion ziehen, zumal sehr wichtige
Gesetze, ja, sogar ganze Gesetzeskomplexe, wie zum Beispiel
die Sabbats- und Festtagsgesetzgebung, zuweilen nur mit
€inem Satze gestreift sind, obwohl ihre Einzelvorschriften in
die Hunderte — um nicht zu sagen, in die Tausende — gehen,
wahrend andere Teile, wie zum Beispiel das Pésach-Opfer sehr
ausfuhrlich behandelt werden. (Vergleiche Exodus 12.)

Hingegen weiss der Kardinal-Kodex der judischen Reli-
gion, der jiidische corpus juris, d&richan ‘Arik,* sehr viel
Uber das Beten und Uber das Gebet zu berichten. 155 Kapitel
mit Hunderten von Paragraphen behandeln ausschliesslich die
Vorschriften des Gebetedur 'Orach Chajiml-155).

Das Gebet kann, wie ja allgemein bekadnj verschie-
dene Inhalte zum Gegenstand haben:

1) Lob, hebrzehilla

2) Dank, hebrhoda’a, und

3) Bitte, hebrbagqasa.

Unter Bitte konnen selbstverstandlich materietider
ideelle, korperlichedergeistige, Belange subsumiert werden.
Und so enthalt tatsachlich der mittlere Teil emone-‘esré
des Achtzehngebetes, das im Schrifttum schlechgffiita (=
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Gebet) bezeichnet wird, wenn wir von den ersten drei ein-
leitenden und den letzten zwei SchliBsakét absehen,
personliche Bitten. Zuerst kommen die ideellen Belange, wie
Bitte um Vernunft (IV), Bussfertigkeit (V), Verzeihung (VI),
und dann Bitte um Gesundheit (VIII), Wohlstand (IX) und
Erlosung (VII, X-XVII).

Wenn wir von dieser Dreiteilung des Inhalts der Gebete
ausgehen, so entsteht fur uns folgerichtig die Aufgabe, die
Generalformelden gemeinsamen Nenner, zu finden, der fur
alle drei Gebets-Inhalte passt, mit anderen Worten, bei der
Erklarung der Bedeutung des Gebetes, alle drei Inhalte zu
bericksichtigen. Da stellen sich uns aber drei Fragen entgegen:

1) Ist dies Gberhaupt moéglich? Ist die personliche Bitte um
Leben, Gesundheit und Wohistand tberhaupt noch Gottes-
dienst, ist es nicht vielmehr Dienst an uns selbst? Dienen wir
damit Gott, wenn wir fir uns Gesundheit und Wohistand
verlangen?

2) Sagt andererseits der Name Gebet und Beten nicht, dass
wir etwas erbitten wollen?

3) Werden mit dem allgemeinen Ausdruefilla (= Gebet)
Uberhaupt alle drei Arten des Gebets: Lob, Dank und Bitte,
gemeint?

Diese Fragen sollen nun anhand der Quellen tber den Kom-
plextefilla einzelweise abgeklart werden.

Vorerst aber noch eine Zwischenfrage: Gehort das Beten
Uberhaupt zu den obligatorischen Pflichten der judischen Re-
ligion?

Diese Frage ist absolut zu bejahen. Denn das judische
Religionsgesetz verlangt von seinen Bekennégtich drei-
malgereichtes, geformtes, Gebet zu sprechen. Rabbi Jochanan
sagt: »Wer das Joch der himmlischen Herrschaft vollstandig
auf sich nehmen will, der reinige sich, wasche seine Hande,
lege die Tefillid an, und bet&Sema‘® und Semone-‘esréb.
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Wer Semé‘ohne Tefillin betet, der gleicht, nach der Ansicht
von ‘Ulla, einem Menschen, der gegen sich falsches Zeugnis
ablegt, weil er das Gebot der Tefillin im Gebet ausspricht, ohne
es jedoch selbst zu befolgen. Das judische Religionsgesetz
verlangt ferner geformten Dank und Lobsprwat jedem
Genusse, auf dass ihm der Genuss von Gott werde, und
geformten Spruchachjeder Nahrungsnahme, und den gros-
sen Nahrungssegen zu dem Mahle, »zu dem er die Hande
gehoben», damit sein Tisch durch das Gebet zum Altar werde,
wo das Feuer Gottes lodert, das die Vergangenheit, Gegenwart
und Zukunft durchdringt, und unwillktirlich das Gedenken an
das heilige Land auffrischen muss.

Indes ist es wohl sicher, dass genaue Form und Inhalt nicht
mosaisch, d.h. nicht in dieser vorliegenden detaillierten Form
Uberliefert wurden. Das wére auch nicht gut denkbar, zumal
die tefilla, das Gebet, dBboda Sab-be-Iéf= Dienst mit dem
Herzen), bezeichnet wird, in Anlehnung an den Schrifteers:
le-*abdd be-kdl lebabkim (= lhm zu dienen mit eurem ganzen
Herzen) worauf der Talmud kommentiesezihu ‘abodd $ib-
be-1éb, zu tefilld (= welcher Dienst wird mit dem Herzen
verrichtet? antworte: das Gebet).»

Aber auch in spat-talmudischer Zeit, ja, auch noch in der
Jetztzeit, wo uns bereits geformtes, spruchreifes Gebet von
den »Mannern der grossen Synofinse kenésat hag-geddla)
zu Tradition und damit zum festen Gebrauch geworden ist,
besitzt der Ausspruch der MiSnd.: ta ‘asé tefillateka géba‘
dlla tachanunim (= mache dein Gebet nicht zu etwas fest
Fixiertem und Umrissenem, sondern lass ihm den Charakter
von instandigem Bitten und Flehé&m)ach wie vor seine
ungeschmalerte Bedeutung, Berechtigung und Gultigkeit, denn
das WorQéba'(Fixiertes) muss sich ja nicht auf die Quantitat
des Textes beziehen, sondern viel eher auf die Art der Pflicht-
auffassung.

Daher verstehen wir auch, dass in jeder Form und jeder
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Sprache das Gebet angenommen wird, wie es hefestds
Israel: be-kal lason Sd-attd Soméa‘ (= "HOre Israel’: in jeder
Zunge, die duhorst, d.h. verstehst, magst du dein Gebet
verrichten)©

Ich gestatte mir, die Interpretation dieser Talmudstelle mit
einer authentischen Begebenheit aus dem letzten Jahrhundert
zu unterbauen.

Diese folgende authentische Geschichte hat sich im Bethaus
des Rabbi von Kalisch, also in einem chassidischen Bethaus,
zugetragen. Die Gemeinde befindet sich gerade Mhisaf-
Gebet am Verséhnungstage (Jom Kippur), an der Stelle, wo
im Gebetstext vom Opferdienst des Hohepriesters im heiligen
Tempel in Jerusalem die Rede ist. Kommt da plétzlich ein
Hirtenknabe herein, mit seiner einfachen, um nicht zu sagen
nachlassigen Kleidung. Er sieht, er hort, er fuhlt, wie die ganze
Betergemeinde in verzickter Andacht und weihevoller Er-
bauung versunken ist. Er erinnert sich, dass Jom Kippur ist,
und mdéchte so gerne mitbeten, aber zu seinem unendlichen
Bedauern und Leidwesen kann er nicht mitbeten, weil sein
Vater ihn nicht beten gelehrt hat. Aber doch moéchte er der
Stimme seiner Seele, dem Gefihl seines Herzens, Ausdruck
verschaffen, und er beginnt laut zu pfeifen sein Hirtenliedchen
von der Alp nach seiner eigens komponierten Melodie. Und
dieser Ausdruck seines Beten-Wollens — sein Pfeifen — bringt
die ganze Betergemeinde aus ihrer heiligen Andacht, und alle
schauen sich entrustet und empo6rt um, was das wohl fur ein
Ruhestdrer und Andachtverderber sein mag! Schon will man
ihn aus dem Bethaus weisen. Doch der kluge Rabbi blickt sich
um und hat die Situation als einziger sofort erfasst. Er lasst
den Hirtenknaben zu sich kommen und erkléart der aufgebrach-
ten und Uber die Stérung empdrten Betergemeinde, dass die-
ses Pfeifen des Hirtenknabens denselben Ausdruck seines
Herzens und seiner Seele darstelle, wie das hebréaische Gebet

141



der Ubrigen, und dass Gott diese Ausdrucksform seines tiefen
Herzens ebenso wohlgefallig aufnehme wieMasaf-Gebet

der Gemeinde. Dies ist wohl die schénste Kommentierung und
Erlauterung der zwei erwahnten Talmudzitate, die ich zu geben
vermagAl ta‘asé tefillateka géba‘ = mache dein Gebet nicht

zu etwas genau Festgelegtem und Umrissefveni‘ Israel:
be-kal lason sd-attd soméa“ = in jeder Form, die horbar, oder
zumindest erhdrbar, magst du beten.

Die eigentliche Bedeutung des Gebetes kann durch zwel
verschiedene Wege erkannt werden:

1) durch den Inhalt der Gebete, beziehungsweise durch
deren tiefere Erlauterung, Kommentierung und Interpretation,

2) durch die Vorschriften tber die Art und Weise der
Verrichtung des Gebetes, das heisst durch die Vorschriften, in
welcher Kdrperhaltung, in welcher Gemitsstimmung, in wel-
cher ausserer Aufmachung, das Gebet verrichtet werden soll.

Ich erklare mich deutlicher durch ein Beispiel. Wenn es im
Talmud* heisst:

Raba bar Rab Huna rame puzmeqe u-mesallé, amar:
"hikkon ligrat Elohéka’, Raba Sade geliméh ufakar jedéh
umesallé, amar: ke- ‘abda qamme maréh (= Raba bar Rab Huna
pflegte besondere Schuhe anzuziehen und dann zu beten, indem
er sagte: 'Bereite dich vor deinem Gott’. Raba pflegte seinen
Mantel von sich zu werfen, die Hande aneinander zu reiben,
und dann zu beten, indem er sagte: 'Wie ein Sklave vor seinem
Herrn’ — d.h. um nicht wie ein Vornehmer vor Gott zu er-
scheinen),

so entnehmen wir dieser Talmudstelle zwei tiefe Gedanken:

Wahrend Raba bar Rab Huna gepflegt, vornehm, vor Gott
erscheinen will und wie vor einem Koénig seine Huldigung,
Gnade und Lob ausdricken mdéchte, auch in entsprechender
ausserer Aufmachung, in Anlehnung an den Bibelvers Amos
4:12 »bereite dich vor, deinem Gott entgegen», hatte Raba die
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Gewohnheit, in Zerknirschung und Demut, ja, auch in aus-
serlicher Hinsicht seine Unzulénglichkeit und Kleinheit zu
demonstrieren, wie es im Psalm 22: 7 heisstioki told‘at
ue-lo is = ich bin ein Wurm und kein Mann.»

Oder, mit anderen Worten, Raba bar Rab Huna will durch
das Gebet die Grosse und AllmaGuittesdemonstriert wissen,
Raba hingegen die Kleinheit, Belanglosigkeit und Unzulang-
lichkeit des Menschedemonstrieren.

Aber diese beide Wege, die zur Erkenntnis der Bedeutung
des Gebetes fuhren sollen, tragen Fehlerquellen in sich, well
wir — wenn wir streng wissenschaftlich vorgehen wollen —
die ursprunglichenlTexte und Vorschriften in Betracht ziehen
mussen, die im Laufe der Zeit erweitert wurden. Daher halten
wir uns am besten an dugblischenQuellen.

Dabei mdchte ich eine Bibelstelle zitieren, die auch in unser
Gebetbuch, Siddur, Eingang gefunden hat, nadmlich 2 Sam.
24:12 f. Als Kbnig David sich gegen des Gesetz vergeht, indem
er das Volk zéhlen lasst, da schickt Gott den Propheten Gad zu
David, und wir lesen: »gehe und rede zu David: also spricht
der Ewige: drei Dinge lege ich vor dir, wahle dir eines davon,
das will ich tun. Da kam Gad zu David und berichtete ihm und
sprach zu ihm: sollen dir kommen sieben Jahre Hungersnot in
dein Land, oder drei Monate dass du fliehest vor deinen
Feinden und er dich jage, oder dass drei Tage Pest sei in deinem
Lande, und nun tberlege und siehe zu, dass ich den Bescheid
bringe Dem der mich gesandt hat. Da sprach David zu Gad:
mir ist sehr wehe, doch lass uns fallen in des Ewigen Hand,
denn gross ist seine Barmherzigkeit, doch in die Hand der
Menschen mdochte ich nicht fallen. Und der Ewige gab eine
Pest vom Morgen bis zur verhangten Zeit.»

Diese Musterkollektion verschiedener Strafen, die der
Prophet Gad dem David vorlegt, damit er sich die Strafe, die
er vorzieht, auswahle, verstehen wir wohl zuerst nicht recht.
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»MidpeteAdonai emét»(= Gottes Recht ist wahrhaft, Ps.
19:10), 'wahrhaft’ gleichbedeutend mit 'genau’, deSaddig

attd Adondi ue-jasar mispatéka» (= Du, Gott, bist gerecht und
Dein Recht billig, Ps. 119:137) oder wie es heisStigareka

sédeq le-‘olam» (= Deine Gerechtigkeit ist allgerecht, Ps.
119:142). Wenn nun also fur jedes Verschulden eine bestimmte
Strafe besteht, wie es im Talmeidheisst:midda ke-néged
midda (= Mass fur Mass wird vergolten), ganz genau ent-
sprechend der Intensivitat der Intention, nach dem Grad der
Freiwilligkeit und der Bosartigkeit, wie wére es dann an-
dererseits mdglich, dass man den Menschen fragt, ob er diese
oder jene Strafe wolle, beziehungsweise diese oder jene Strafe
von ihm vorgezogen werde?

Sogar gesetzt den Fall, dass beide Strafen, oder alle drei
Strafen, das Fallen in die Hand Gottes oder das Fallen in die
Hand der Menschen, a priori mathematisch genau gleich
strenge Strafen sind, so wird sie doch gerade dadurch, dass
die éine Strafe diesem Menschen angenehmer ist und von ihm
deshalb vorgezogen wird, leichter als die andere.

Wenn zum Beispiel einem Menschen die Zahnbehandlung,
das Plombieren, weniger ausmacht als bittere Tropfen und Pil-
len zu schlucken, so ist fir diesen Menschen Zahnbehandlung
eben nichts Schmerzhaftes und kann auch keine Strafe bedeu-
ten, denn die juristische Definition fur Strafe ist, dass es etwas
Schmerzendes sein muss.

Nun liegt aber in dieser Auswahl der Strafen ein sehr
tiefsinniger Gedanke enthalten, womit wir zugleich den
Grundgedanken deSebetesverstehen. Damit kénnen wir
tatsachlich alle drei GebetsinhalBgnk, Bitte, Lobauf éinen
gemeinsamen Nenner bringen.

Die Losung der erwahnten Bibelstelle, 2 Sam. 24:12 1., ist
folgende. In Wirklichkeit sind die beiden Strafarten, die Gad
David vorlegt, das Fallen in die Hand Gottes und das Fallen in
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die Hand des Menschen, ganz verschieden dosierte und gra-
dierte Strafen.

Das Fallen in die Hand Gottes ist eine viel leichtere Strafe
als das Fallen in die Hand der Menschen. Denn bei Gottes
Gericht nitzt z.B. di@esuba, die reuige Ruckkehr, was beim
irdischen Gericht nicht mdglich ist.

Wie ist es aber dann andererseits moglich, dem Stnder die
Wahl der schwereren oder leichteren Strafe zu tberlassen?

Gerade dadurch, dass der Mensch die Strafe durch die Hand
Gottes zu fallen wahlt, gerade dadurch dass eoemgeht,in
die Hand Gottes zu fallen, beweist er, dass er von der Barm-
herzigkeit Gottes durchdrungen, von seiner Liebe Uberzeugt
ist. Durch dieses vertrauensvolle und demutige Anlehnen an
Gott erwirbt er sich dieses Verdienst, dass ihm die Sjeafal-
dertwird.

Genau so verhalt es sich mit dem Gebet. Gebet bedeutet
also:

Anlehnung an Gott

Vertrauen auf Gott

Geborgenheit in Gott

Gebet an sich ist also selbst Gottesdienst.

Dadurch, dass der Mensch zu Gott betet, beweist er,
demonstriert er ja, dass er Gott als den Helfer anruft, dass er
Gott als den Herrn des Weltalls anerkennt, dass er Einzel-
schicksal wie Gesamtschicksal bestimmt, dass— nur Er
— helfen kann und helfen will.

1) Handelt es sich ubmob, so demonstrieren wir, dass Ihm
Lob gebihrt, weil Er der Schopfer und dauernde Schaffer ist
im Universum,

2) Handelt es sich umank,so beweisen wir damit, dass
wir nur lhm Dank schulden fur alle Gite und Gnade,

3) Handelt es sich umitte, so bestatigen wir, dass Er der
Lebensspender und Lebenserhalter ist.
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Damit werden alle drei Gebetsteile auf ein und dasselbe
System gebracht.

Moses wird mit dem Tode ausserhalb Eres Israel bestraft,
weil er den Felseschlagtund dasSprecherzum Felsen mehr
Demonstration fur Gotteserkenntnis und Gottesglauben be-
wirkt hatte. (Deut. 32:50).

Dadurch verstehen wir auch sehr gut, dag#ld belo
kawwana ke-giif belo nesama, Gebet ohne Andacht wie ein
Korper ohne Geist, bezeichnet wird, denn ohne Andacht, ohne
dieseKawwana, ist diese Bedeutung, dieser Inhalt, des Gebetes
nicht vorhanden.

Das ware nun bei der Erlauterung der Bedeutung des
Gebetes digineKomponente, die Beziehung dieenschen
zu Gott,gleichsam das Gebet als Himmelsleiter, welches sich
von der Erde zum Himmel erhebt, indem durch das Gebet
unsere Geflhle und die Ausdriicke unseres Herzens zum
Himmelsthron emporsteigen, also gleichsam das Streben des
Irdischen zum Himmlischen.

Als zweiteKomponente kommt dem Gebet aber auch die
entgegengesetzte Bedeutung zu, indem Himmlisches, Erha-
benes, Gattliches, in den Gedanken- und Betrachtungskreis
des Irdischen gezogen wird. Das lehrt uns die Terminologie,
indem das deutsche Wort 'beten’ in der bebrdischen Sprache
mit ’hitpallél’ bezeichnet wird. Wahrend das Gehefilla’
heisst, wird fur das Beten die reflexive Form, der hitpa‘el,
angewendet. Der aktive Forrmpallel, heisst zwar auch ’be-
ten’, aber eigentlich mehr gebrauchlich fur ’richten’, 'ent-
scheiden’, 'denken’, 'glauben’, 'hoffen’.

Nach der erwahnten etymologischen Deutung heisst eben
'beten’:’hitpallél’, was gleichbedeutend ist mit 'sich richten’,
denn Gebet bedeutet ja sich selbst vor Gott richten, seine
Handlungen und sein Verhalten vor sich und vor Gott zu
Uberdenken, also das Ausrichten des Herzens und des Ge-
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dankens. So wigallél’ richten’ heisst, weil die Aufgabe des
Richters nichts anderes bedeutet, als mit dem Prinzip der
Wahrheit, des Rechts und des Gesetzes die irdischen Ver-
haltnisse zu durchleuchten und zu durchdringen, um sie am
Massstab der Wahrheit, des Rechts und des Gesetzes zu prifen
— soisthitpallél’ das Beten, das 'sich richten’, was bedeuten
soll, dass der Mensch alle seine Taten und sein ganzes Verhalten
am Massstab der Wahrheit und des Gesetzes prift, untersucht
und durchleuchtet.

Im hebréischen Sprachgebrauch misste also das substan-
tivierte Verb 'das Beten’ und der Substantiv 'das Gebet’, welche
im deutschen Sprachgebrauch auch gleichbedeutend sein
kénnen und meistens auch gleichbedeutend sind, verschieden
Ubersetzt werden. 'Beten’ heisst dahetpallél’ (oder’haja
mitpallél’ = 'im Beten begriffen sein’), wahrend das 'Gebet’
tefill&’ heisst.

Das hangt wohl mit der Definition des Gebetes zusammen.
Nicht jedes Beten an sich ist schon ein Gebet. Ich erklare
deutlicher: z.B. das Buch der Psalmen heisst im Hebréischen
tehillim mit dem méannlichen Plural odéghillot mit dem
weiblichen Plural. So finden wir auch beim Woélla den
mannlichen Pluraiefillin und den weiblichen Plur&fillot.

Genau so wie das Buch der Psalmen,T@stder Psal-
men, algehillim,uns Mittel und Rahmen sein soll, damit das
Sprechen dieser Psalmtexte mit Lippen und Hernehiliét,
zu Gottes Lobgeséangen, werden, — genau sefikin ganz
etwas anderes alsfillot. Tefillin bedeuten die Gebetriemen,
die uns, durch das Bewusstsein, dass sie den Namen Gottes
tragen, in die Gefluhls- und Gemutsstimmung versetzen, dass
das Sprechen, unser Betentefillét, Gebete zu Gott, werdéh.

Diese zwei Komponenten kdnnen daher mit anderen Wor-
ten auch so definiert werden: 1) von innen heraus, 2) von aussen
hinein. Von innen heraus steigen die Gefiihle im Gebet zu Gott.
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Von aussen hinein soll unser dusseres Verhalten vor unserem
Innern, vor Herz und Gemdit, kritisch gepruft und zur Verant-
wortung gezogen werden.

Aber selbst die Definition des Gebetes als Ausdruck unter-
tanigster Unterwerfung vor dem Herrn der Welt als Anlehnung
an Gott, Vertrauen auf Gott, Geborgenheit in Gott, kdnnen wir
auf zwei verschiedene Arten verstehen, oder besser gesagt kann
durch zweidusserlich verschiedengedoch wesentlich
einheitliche Ausdrucksformen verstanden werden:

a) DerTalmudan sich huldigt der Schlichtheit in dem
Weihevollen, der ntichternen Erhabenheit im Gottesdienst,

b) wahrend di€abbala — die im spateren Chassidismus
ihre Realisierung gefunden hat — das Schwarmerische und
Mystische in den Vordergrund stellt.

Darf ich vielleicht zwei Vertreter dieser Richtungen er-
wéahnen, die ich zu meinen Lehrern zahle und durch deren
Lebenssystem diese Richtungen exemplifiziert werden.

a) Der grosse Rabbi Israel von Salant lag schwerkrank dar-
nieder, der Arzt hatte grosste Ruhe geboten, aber keine
Hoffnungen mehr gemacht. Man wollte nun gemass arztlichem
Rat die Schwarzwalderuhr aus dem Zimmer entfernen, damit
ihr regelméssiger Sekundenschlag die gebotene Ruhe nicht
store. Aber der Rabbi prostetiert dagegen und will seine
Schwarzwalderuhr im Zimmer behalten, indem er sagt: »Diese
Uhr hat mich mein ganzes Leben hindurch begleitet und
gefordert, denn jeder Sekundenschlag hat mich an meine
Aufgabe hienieden und an meine Verganglichkeit unerbittlich
erinnert. Ich wusste, dass ich mit jedem Sekundenschlag dem
Grabe naher stehe, und jede vergangene, unausgenutzte
Sekunde unwiederbringbar ist; und nun, wo ich in den letzten
Atemzugen stehe — spricht der Rabbi — will ich diesen treuen
Freund nicht missen. Im Gegenteil, jetzt erst recht will ich die
Sekunden zahlen, die mir Gott noch schenkt, und sie nach
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Madoglichkeit noch zweckmassig ausnitzen.» So scheidet

ser Rabbi in Schlichtheit und Nuchternheit, in Demut und
Bescheidenheit, aus Bewusstsein menschlicher Unzulanglich-
keit aus dieser Welt.

b) Ganz anders sind die letzten Momente des Rektors der
Hochschule von Lublin, Rabbi Meir Schapiro, ein Vertreter
chassidischer Richtung. Als er einige Stunden vor seinem Tode
sein Ende kommen fuhlt, da befiehlt er sein Bett — in dem er
schon seit Wochen schwerkrank darniederlag — in den gros-
sen Horsaal des Hochschulgebaudes zu tragen, und versammelt
seine dreihundert Schiler rings um sein Krankenlager. Er teilt
ihnen mit, dass er sein Ende kommen fuhlt und bald aus die-
ser Welt scheiden wird. Aber er will nicht in Trauer und Weh-
mut, nicht in Jammer und Seufzen, von dannen ziehen, denn
das Talmudwort sagt jaiz has-Sekina Sora cilla mit-tok simcha
sal miswa (= Gottes Nahe ruht auf einem nur in Stimmung
von Freude am Gottesdienstso bittet er seine Schiiler die
Festtagsmelodie anzustimmen und rings um sein Krankenlager
mit dieser Festtagsmelodie zu tanzen, ganz wie er es mit ihnen
in gesunden Tagen tat. So schedieserRabbi, unter Gesang
und Tanz, ebenfalls in weihevoller Stimmung von dieser Welt.

Diese zwei Ausdrucksformen in der Art der Ausniitzung
der letzten Minuten des irdischen Lebens sind eigentlich nichts
anderes als die bereits erwahnten zwei Ausdrucksformen des
Gebetes:

a) die schlichte, ntichterne, demutsvolle, talmudische Art,
die bedingt ist durch die Kleinheit und Unzulanglichkeit des
Menschen.

b) die mystische, kabbalistische, Verziickung, die auch
durch ausserliche Gebarden und Art der Melodie Ausdruck
findet, bedingt durch das Bewusstsein der Grosse und Allmacht
desWeltenschopfers.

Eine kabbalistische Deutung besagt, dass der Mensch
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gerade deswegen zwei Augen besitze, um mit dem éinen Auge
die Grosse und Allmacht Gottes zu schauen, und mit dem ande-
ren Auge die Kleinheit und Unzulé&nglichkeit des eigenen Ichs.
Das éine Auge soll also in Verziickung die Erhabenheit schauen,
das andere gleichsam in Nuchternheit die Schlichtheit.

Damit kdnnen wir sehr gut die Talmudstelle verstehen,
warum der Eindugige, dem ein Auge erblindet ist, nicht dem
Gebote unterliegt, sich dreimal im Jahre vor dem Herrn im
Tempel zu zeigen und erblicken zu lassen. Projizieren wir den
korperlichen Mangel in die geistige Sphéare, so wird eben, um
vom Tempeldienst beeindruckt werden zu kénnen, die Not-
wendigkeit bestehen, sowohl die Grosse und Allmacht Gottes
als auch die Kleinheit und Unzulanglichkeit des Menschen
mit dem geistigen Auge zu erkennen.

Letzten Endes lassen sich diese zwei Richtungen und
Systeme oder, genauer gesagt, Ausdrucksweisen des Gebetes,
auf den Talmud zurickfuhren, auf die bereits erwahnte
Talmudstelle Sabbat 10Ruba bar Rab Huna rame puzmege,

Raba bar Rab Huna zieht zum Gebete besondere Fusskleidung
an, um, im Bewusstsein der Grosse des allméachtigen Herrn
der Welt, vornehm, gepflegt, zu erscheinen, wie man vor einem
Konig erscheint, wahrend Raba den Mantel von sich wirft,
um in Zerknirschung und Demut, im Bewusstsein der eigenen
Kleinheit und Unzulanglichkeit, »wie ein Wurm und nicht wie

ein Mann(tola‘at ue-lo ISy, vor Gott zu stehen und ihn demuitig
anzuflehen.

Ist also nach der einen oder anderen Ausdrucksform die
tefilla oder das Betethitpallél) die Durchdringung der Seele
mit dem Goattlichen nach des Wortes eigenster Bedeutung, so
sollen wir durch das Gebet, durch das Beten, nicht in Selbst-
zufriedenheit und Befriedigung ausarten. Vielmehr soll uns
das Gebet unsere Unzulanglichkeit zu Bewusstsein bringen,
und im Vertrauen auf Gottes Beistand, als Ausfluss seiner
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Gnade und Barmherzigkeit, uns mit neuer Kraft, mit neuem
Ernst, mit neuer Energie, ins Leben hinaustreten lassen, zu
rastloser Weiterarbeit, zu neuem Streben in unserem Pflich-
tenleben.

Denn nicht im Gebete, sondern im Leben, sich zu bewahren,
ist des Gebetes Ziel. So heisst das schone Wort der Weisen:
haj-joseé mib-bet hak-kenésiit al jafsia“ pesi‘a gassa (= wer
vom Gottes Haus hinauskommt, darf keine groben Schritte
machen)? denn das ware die grosste Blasphemie, aus dem
Gotteshaus kommen und im Leben, d@ewahrungsort des
Gebetesgrobe Schritte zu tun.

U-tesuba u-tefilla u-sedaga ma ‘birin et roa‘ hag-gezera
heisst es im NeujahrsgeBgt= Umkehr, Gebet und Rechttun
vermogen das bose Geschick von der Menschheit abzuwen-
den).

In der schweren Zeit, die wir durchleben, oder, besser
gesagt, im Rythmus der Bosartigkeit der Zeit, die wir in den
letzten Jahren durchleben mussten, ist vielen von unseren
Bridern und Schwestern das Betenkodnnen, die Kunst des
rechten Betens, das Beddrfnis zu beten, verloren gegangen.

Die Welt muss wieder beten lernen, denn Gott spricht:
»Meine Kinder, ich erhdre euch nicht kraft der Ganzopfer und
der Schuldopfer, sondern kraft des Gebetes, mit dem ihr mich
gutig stimmt.»

Wenn die Menschen — die Welt von heute — wieder be-
ten lernen, dann werden die Menschen einander als Kinder
Gottes — als Bruder und Schwester — wieder besser verste-
hen, dann wird jeder Einzelne begreifen lernen, dass seine
Aufgabe hienieden ist:

Mitarbeiter zu werden am Menschheitstempel.

Fotnoter:
1 Sulchan *Ariik von Josef Karo (gest. 1575), geordnet in vier Teile: drach
chajim, joré de‘a, ében ha-‘ézer und chdSen mispat.
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2 Die Gebetsriemen, beschrieben mit Deut. 6:1-9, Deut. 11:13-21, Exod.
13:1-10, Exod. 13:11-16.

3Sema‘ = Hore!, Benennung des Abschnittes im Gebet, dessen zentraler
Teil mit Deut. 6:4 beginnt. Vgl. Erevna 1945 Seite 152 von Joser Or bis
154 Mitte.

4 Achtzengebet; entspricht in Erevna 1945 Seite 154 von »Helig ...» bis
»... Amen». Die Aussage R. Jochanans findet sich Talmud Babli (verkiirzt
TB) Berakotl4 b 15 a.

5 SieheBreuer,Der neue Kusari.

6 Deut. 11:13.

”TB Taanit2 a undSifre zur Stelle.

8 TB Berakot 33 a.

9Misna Abot Il 13.

10TB Berakot 13 a.

1 TB Sabbat 10 a.

12TB Nedarim 32 a.

13 SieheHirsch, Einleitung zu Psalmen.
14TB Sabbat 30 b, Pesachim 117 a, vgl. Tosafot Berakot 31 a.
15TB Berakot 6 b.

16 Machzor NeujahrsfesMusafgebet.
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Synagog-gudstjanstens uppbyggnad.

Av Marcel Kohan.

Den judiska béneordningen omfattar tre obligatoriska bo-
ner for varje dagSaharith (morgonbén)Minha (eftermiddags-
bon) ochArvith (aftonbdn). De hebreiska beteckningarna aro
lanade fran tempeltjansten och beteckna ursprungligen
morgonoffret, spisoffret och aftonoffret. Den sedan templets
forstorelse avbrutna offertjansten tankes saledes fortsatt sa-
som »hjartats offer». Pa sabbater och helgdagar uttkas
morgonbdnen meMusaftbénen, motsvarande Musafoffret,
det sarskilda hogtidsoffret (Musaf = tillfogat). Trots denna
formella anknytning till tempeltraditionen aro bdnerna icke
dominerade av tempeltjanstreminiscenser. Ett betydelsefullt
undantag utgdr Musafbdnen fér Forsoningsdagen (Jom
Hakippurim), som innehaller en utforlig beskrivning av
Oversteprastens forsoningsoffer. Nar denna bon foredrages i
synagogan och man kommer till det stélle, som beskriver hur
hela folket foll pa kna, nar dversteprasten uttalade det Stora
Namnet, faller &ven den bedjande férsamlingen pa kna, som
om den vore narvarande vid ceremonin i Jerusalems tempel.

Den judiska bonens grundelement ar benediktionen
(Beraka), som alltid borjar med formeln: »Valsignad vare du,
Herre, var Gud, ...». Den »korta benediktionen» bestar av en
enda mening, t.ex. »Valsignad vare du, Herre var Gud, varl-
dens konung, genom vars ord allt blev till». Den »langa
benediktionen» bestar av en langre bon, avslutad med en »kort
benediktion» som atervander till bonens utgangstanke.

Av de tre dagliga bénerna & morgonb6nen den mest om-

v v 7

fattande. Derorstaavdelningen utgores &irkot Hassahar
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(morgonens benediktioner). Till grund for dessa benediktio-
ner ligga manniskans férehavanden under de tidiga morgon-
timmarna. Hon vaknar, finner sig bevarad till kropp och sjal,
hon hor hanen gala, hon tvattar sig o.s.v. Allt detta bliver henne
anledning att tacka och prisa skaparen i benediktioner som
beledsaga alla dessa handlingar och férnimmelser. Givetvis
voro dessa benediktioner ursprungligen avsedda for privat
andakt, forst senare ha de, utokade med inledande hymner,
skriftavsnitt och stycken av talmudiska traktater, upptagits i
den offentliga morgongudstjansten. Denna bérjade saledes
ursprungligen forst med morgonb6nearsdra avdelning,
Pesukelezimra (»sangstycken»), huvudsakligen bestaende av
psalmer (framfor allt Dav. Pss. 145-150), en maktig hymnisk
inledning till den centrala gudstjansten. | denna intrdda vi med
morgonbdnengedje avdelning Keriath Sema{lasandet av:
»HOr, Israel»).

Keriath Semabor helst borjas omedelbart fore solupp-
gangen och avslutas da solen trader fram. | denna bon hyllas
Gud sasom ljusets skapare (»som upplyser jorden») och sa-
som lagens uppenbarare (»som upplyser vara 6gon genom la-
gen»). Mellan dessa tvd moment ligger en hylining av Gud
sasom anglarnas skapare, vilken utvecklar sig till en skildring
av den himmelska lovsangen, @nglarnas trefaldiga »Helig», i
vilken den jordiska forsamlingen instammer. Anglarna tankas
ock, sasom de heliga varelser som bevittha Guds tronmani-
festation, sasom Guds budbarare, representera manifestationens
sfar; bonen till ljusets och uppenbarelsens Gud ligger »pa
anglarnas plan». Darfor hojer sig har bonen till ett deltagande
i anglasangen. De judiska mystikerna betraktade bonen som
ett gradvist uppstigande. Den bdrjar med morgonbenediktio-
nerna i manniskornas varld, hojer sig i den hymniska delen till
sfarernas vérld och ndr mieriath Semaénglarnas varld.

Ljuset, anglarnas lovsang, Guds uppenbarelse och karlek
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till Israel, aro de tre moment, som leda fram till den centrala
bekannelsen: »Hor, Israel, Herren, var Gud, Herren ar en».
Den fdljes av skriftstallen som inskarpa Israels plikter i for-
bundet med Herren, och hela bonen utklingar i fralsnings-
hoppet.

| fjarde avdelningen hojer sig enligt mystikernas asikt
bonen till sin hdgsta hojd. Pa detta stadium bliverZigitla,

d.v.s. begarbon. Den viskas eller lases tyst av varje enskild,
innan férebedjaren hogt upprepar den som férsamlingsboén.
Bonens namrSemone ‘Esréaderton), beror pa dess ursprung-
liga komposition av aderton benediktioner, som dock senare
okades till nitton. Bonens text atergives harnedan i en full-
standig Overséttning.

P& mandagar och torsdagar anslutasglinone ‘Esren
skakande ndd- och botbéFghanunim.

Darefter foljerskriftforelasningenforst det bestamda
avsnittet ur Tora, darefter ur Profeterna, och sedan avslutnings-
bonerna.

Hela bonen skall forrattas under strakigwwana (av
kawwen= inrikta), ett tillstdnd, dar manniskans hela varelse
ar riktad mot Gud. Sarskilt mystikerna betonade detta krav
och sokte systematiskt uppna detta tillstand. De betraktade bon
underKawwana som en objektiv kosmisk kraft. En gudomlig
emanationSekina, har sankt sig ned i vérlden. Den finnes i
allting, till och med i varje sandkorn, som en gudomlig
»gnista». Det &r bonen, som frigor dessa »gnistor», sa att de
kunna stiga upp och atervanda till Gud. Det ar varldens inner-
sta vasen, som tillsammans med manniskans bén reser sig Gud
till moétes.

Denna syn har erfarit en betydelsefull utvidgniroipas-
sidismen(av chassid= from), den judiska mystikens nutida
form. Chassidismen utgor delvis en reaktion mot den rabbin-
ska intellektualismen. Den sétter den religitsa upplevelsen fére
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reflexionen, liknelsen i stallet for traktaten. Den har improvi-
serad sang och dans som religitsa uttrycksformer, gladjen som
fromhetens element. Den lar, &&wwana ingalunda ar in-
skrankt till bonen. Hela den frommes liv ar bén. En ménniska
vars hjarta &r riktad mot Gud, frigekinas »gnistor vid varje
mote med realiteten. En from man kan t.ex. snickra med
Kawwana. Realiteten sattes har utan nagra graderingar in i sin
gudsrelation. Karakteristiskt for denna livskansla ar ett ytt-
rande av en chassidisk rabbi, som blev tillfrdgad om vad han
helst sysslade med. Han svarade: »Alltid det som jag haller pa
med».
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Semone-‘Esré.
Overs. frAn hebreiskan awarcel Kohan.

Herre, 6ppna mina lappar, och ma min mun férkunna ditt
lov. (Dav. Ps. 51:17.)

I. Valsignad vare du, Herre, var Gud och vara faders Gud,
Abrahams Gud, Isaks Gud och Jakobs Gud, store, valdige och
fruktansvarde Gud, hogste Gud, som nadigt bevisar valgar-
ningar, som ager allt, som tanker pa fadernas goda garningar
och for sitt namns skull i karlek later fralsaren komma till de-
ras soners soner.

Hjalpande, raddande, beskarmande konung. Valsignad vare
du, Herre, Abrahams beskarm.

II. Du &r valdig i evighet, Herre, du som gor de ddda le-
vande, du ar méaktig att fralsa.

Du som uppehdller livet i nad, som levandegor de doda i
stor barmhartighet, som stédjer de fallande och helar de sjuka,
som befriar de fangna och bevarar sin trofasthet at dem som
sova i stoftet, vem ar sasom du, krafternas herre, konung som
dodar och gor levande och later fralsningen skjuta upp.

Forvisso skall du levandegéra de dbda. Vélsignad vare du,
Herre, som levandegor de doda.

1. Du &r helig och ditt namn ar heligt, och heliga ma prisa
dig varje dag, Sela. Vélsignad vare du, Herre, helige Gud.

IV. Du férlanar ménniskan kunskap och lar den dddlige
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insikt. Forlana oss ifran dig kunskap, insikt och forstand. Val-
signad vare du, Herre, som forlanar kunskapen.

V. Var fader, for oss tillbaka till din lag, var konung, bringa
oss nara din tjanst, lat oss vanda tillbaka i fullkomlig omvan-
delsetinfor dig. Valsignad vare du, Herre, som har behag till
omvandelsen.

VI. Forlat oss, var fader, ty vi hava syndat, forgiv oss, var
konung, ty vi hava felat; ty du forgiver och forlater. Valsignad
vare du, nadige Herre som forlater mycket.

VII. Se till vart trangmal och kampa var kamp och frals
oss snart for ditt namns skull, ty du ar en stark fralsare. Val-
signad vare du, Herre, som frélsar Israel.

VIII. Hela oss, Herre, sa skola vi varda helade, frals oss,
Herre, sa skola vi vara fralsta, ty du ar vart lov. Och lat full-
komlig lakning komma Over alla vara sar, ty du, Gud, konung,
ar en trofast och barmhartig lakare. Valsignad vare du, Her-
ren, som helar de sjuka av hans folk Israel.

IX. Herre, var Gud, valsigna for oss detta ar och alla arter
av dess groda sa att de bliva goda, och lat valsignelse komma
over jorden, matta oss av dina havor och valsigna vart ar sa-
som de goda aren. Valsignad vare du, Herre, som valsignar
aren.

X. St6ti den stora basunen, till var befrielse, och res baneret
att samla vara forskingrade, samla oss ifran jordens fyra horn.
Valsignad vare du, Herre, som samlar sitt folk Israels forsking-
rade.

XI. For tillbaka vara domare sasom i borjan och vara rad-
givare sdsom i begynnelsen, och harska over oss, du, Herre
allena, i ndd och barmhartighet, och rattfardiggor oss i do-
men. Valsignad vare du, Herre, konung, som alskar rattfardig-
het och rétt.

XlI. Ma inget hopp finnas for fortalarna, ma alla ogarnings-
man forgas sdsom ett 6gonblick, ma de alla snart utrotas, ma
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du utrota, krossa, falla och kuva de onda, snart, i vara dagar.
Valsignad vare du, Herre, som krossar fienderna och kuvar de
onda.

XlIl. Herre, var Gud, ma ditt forbarmande roras 6ver de
rattfardiga och 6ver de fromma, 6ver de gamla av ditt folk, av
Israels hus, och 6ver aterstoden av deras skriftlarda, dver de
rattfardiga framlingarna och 6ver oss; giv god I6n at alla som
i sanning fortrosta pa ditt namn, och ma vi icke komma pa
skam, ty vi fortrésta pa dig. Valsignad vare du, Herre, de ratt-
fardigas stod och tillforsikt.

XIV.Vand i barmhartighet tillbaka till din stad Jerusalem
och bo i den, sdsom du har sagt, bygg den snart i vara dagar
som en evinnerlig byggnad och uppréatta snart i den Davids
tron.

XV. Lat din tjanare Davids skott snart skjuta upp, och
upphoj hans horn genom din fralsning, ty pa din fralsning vanta
vi hela dagen. Valsignad vare du, Herre, som later fralsning-
ens horn skjuta upp.

XVI. Hor var rost, Herre, var Gud, 6mka och férbarma dig
over oss och mottag i barmhéartighet och valvilja var bon, ty
du, Gud, lyssnar till boner och nddrop. Var konung, lat oss
icke tomhanta atervanda ifran ditt ansikte. Ty du bonhor ditt
folk Israel i barmhartighet. Valsignad vare du, Herre, som bon-
hor.

XVII. Ma du, Herre, var Gud, hava behag till ditt folk Is-
rael och till deras bon. Aterfér din tjanst till helgedomen i ditt
hus och mottag Israels brannoffer och deras boner i karlek och
valvilja; ma ditt folk Israels gudstjanst alltid vara valbehaglig.

Och ma vara 6gon skada, hur du i barmhartighet atervan-
der till Sion. Vélsignad vare du, Herre, som later sin narvaro
atervanda till Sion.

XVIII. Vi tacka dig for att du ar Herren, var Gud och vara
faders Gud i all evighet. Vart livs klippa, var raddnings skold
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ar du fran slakte till slakte. Vi vilja tacka dig och forkunna ditt
lov for vara liv som vila i din hand, for vara andar som aro dig
anfortrodda, for dina under som ledsaga oss varje dag, fér dina
undergarningar och valgarningar vid varje tid, afton, morgon
och middag. Du gode — ty ditt férbarmande har intet slut —
du barmhartige — ty din nad har ingen grans — sedan urmin-
nes tid hoppas vi pa dig.

Och for allt detta, var konung, vare ditt namn bestandigt
valsignat och foérharligat i all evighet.

Ma allt liv tacka dig, Sela! Ma de prisa ditt namn i san-
ning, var fralsnings och var hjalps Gud, Sela! Valsignad vare
du, Herre, ditt namn &r godhet, och det ar ljuvt att tacka dig.

XIX. Var Gud och vara faders Gud. Véalsigna oss med den
trefaldiga véalsignelsen i lagen, skriven av din tjdnare Moses
hand, uttalad av Arons och hans sbners mun, av prasterna, din
heliga stam, som lydeHerren vélsigne dig och bevare dig.
Herren late sitt ansikte lysa mot dig och vare dig nadig. Her-
ren vande sitt ansikte till dig och give dig frid.

Giv frid, valgang och valsignelse, nad och ynnest och barm-
hartighet at oss och hela ditt folk Israel: var fader, valsigna oss
alla sdsom en enda med ditt ansiktes ljus, ty i ditt ansiktes ljus
har du, Herre, var Gud, givit oss livets lag och karlek till nad
och rattfardighet, valsignelse och barmhartighet, liv och fred.
Och det ar gott i dina 6gon, att valsigna ditt folk Israel vid
varje tid och varje timme med din fred.

Valsignad vare du, Herre, som valsignar sitt folk Israel med
fred.

*

Min Gud, bevara min tunga fran onda ord, mina lappar
fran att tala svek. Ma min ande vara tyst infor dem som for-
banna mig, ma min ande vara sdsom stoft infor allt. Oppna
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mitt hjarta genom din lag, och ma min ande ivrigt folja dina
bud. Stack deras planer och forgor deras anslag, som hava ont
I sinnet mot mig. Gor det for ditt namns skull, gér det for din
hogra hands skull, gor det for din helighets skull, gor det for
din lags skull. For att dina alskade ma raddas ma din hogra
hand fralsa, bonhor mig! M& min muns tal och mitt hjartas
tankar vara behagliga infér dig, Herre, min klippa och min
fralsare. Han som stiftar frid i sina hojder, han ma stifta frid
Over oss och 6ver hela Israel. Hartill sagen: Amen.

*

Ma det vara din vilja, Herre, var Gud och vara faders Gud,
att helgedomen matte ateruppbyggas snart, i vara dagar, och
giv oss var del i din lag. Dar vilja vi tjana dig i vordnad sasom
i forna dagar och flydda ar. Och Judas och Jerusalems spisof-
fer ma vara Herren valbehagligt, sdésom i forna dagar och flydda
ar.

Fotnot:
»Omvandelse» ar judendomens term for bot och béttring, syndaren »van-
der om».
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